jﬂf?’é/ﬁ?j

ORIENTALIA LOVANIENSIA -
ANALECTA
108

STUDIES IN
ARABIC AND ISLAM

Proceedings of the 19th Congress, Union Européenne des
Arabisants et Islamisants, Halle 1998

S. LEDER
WITH
H. KILPATRICK, B. MARTEL-THOUMIAN,
H. SCHONIG
(EDs.)

UITGEVERL PEETERS
LEUVEN - PARIS — STERLING, VA
2002



ISLAMISCHE TOTENBUCHER.
ENTWICKLUNG EINER TEXTGATTUNG
IM SCHATTEN AL-GAZALIS

sIn der Theologie bringt al-Gazzall, der letzte

selbstiindige Denker dey Isldms, die Kontroversen

der vorigen Perjode zu threm endgiltigen Abschluss.«
(GAL I 246)

1. AL-GAZALL: ABSCHLUSS ODER ANFANG?

Auch wenn heute wohl niemand mehr mit Brockelmann behaupten
wilrde, al-Gazili sei der letzie »selbstindige« Denker des Islam gewe-
sen, so herrscht doch nach wie vor die Einschiitzung vor, die in al-Ga-
z8li einen AbschluB sicht. Nun will natiirlich niemand leugnen, daf
al-Gazili das Denken mehrerer vorangehender Generationen zu einer
bisher nicht dagewesenen Synthese brachte, auch nicht, daB diese Syn-
these manch ilteren Einzeldiskurs schlichtweg in sich aufgesogen (und
damit natiirlich zu einem gewissen Ende gebracht) hat. Doch irgendwie
muB es nach diesem AbschluB ja weitergegangen sein, denn die Mus-
lime hiirten schlieBlich nicht auf, Werke zu verfassen, die den Anspruch
hatten, etwas Neues und Originelles auszusagen, und das immerhin Lin-
ger als siebenhundert Jahre, sicbenhundert Jahre, dic sich — und das
muf man heute sicherlich nicht mehr niher begriinden — mit Begriffen
wie »Stagnation« und »Dekadenz« nicht einfach abtun lassen, nur weil
sie nicht zu demselben Ergebnis gefiihrt haben wie die Entwicklungen
der westlichen Kultur.

Wenn es nun aber stimmt, daB mit al-Gazdli dltere Entwicklungen
ihren Abschluf fanden, muB zwangsliufig seinerseits al-Gazilis Werk
fiir die Entwicklungen der folgenden Jahrhunderte ein Anfang gewesen
sein. Eine Gattung von Texten, fiir die in der Tat al-Gazili als Anfang
und Ausgangspunkt festgestellt werden kann, soll im folgenden vorge-
stellt und ihre Entwicklung diber fiinf Jahrhunderte anhand der wichtig-
sten Werke verfolgt werden, Dabei liegt das Augenmerk weniger auf der
Frage, die bisher immer im Minelpunkt des Interesses gestanden ist, der
Frage niimlich, ob sich in den spéteren Texten irgendwelche neuen Ideen
finden lassen. So interessant diese Frage auch ist, sic geht von der

.
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falschen Voraussetzung aus, daB ausschlieflich das Gewinnen neuer
Erkenntnisse und die Durchsetzung neuer Ideen den wissenschaftlichen
Diskurs in einer Kultur rechtfertigt und aufrechterhiilt. Nun haben aber
neuere wissenssoziclogische Ansitze gezeigt, dab eine viel wichtigere
Funktion des wissenschaftlichen Diskurses darin besteht, einen entschei-
denden Beitrag zur Selbstreproduktion einer Kultur zu leisten. In diesem
ProzeB kommt es den Wissenschaften zu, das als kulturrelevant erach-
tete Wissen zu bewahren und weiterzugeben und dabei die notwendigen
Anpassungen vorzunehmen, durch die dieses Wissen unter verinderten
Bedingungen weiterhin als relevant betrachtet werden muf und seine
gesellschaftliche AnschluBfihigkeit bewahrt. Man kann nicht leugnen,
dall gerade auf diesem Bereich die islamischen Wissenschaften beson-
ders erfolgreich waren, und ich miichte deshalb anregen, die erstaunli-
che, Jahrhunderte wiihrende Stabilitit der islamischen Wissenschaften
nicht immer nur als Stagnation abzutun, sondemn sie als positive Lei-
stung zu wiirdigen, die von den Angehbrigen der islamischen Kultur
schlieBlich auch so gewollt und erstrebt worden ist.

Die Mechanismen, die diese Kontinuitit in der islamischen Geszell-
schaft ermdglicht haben, sind bislang allerdings kaum erforscht. Der
starre Blick auf den ideologischen Gehalt des islamischen Schrifttums
liek hiiufig vergessen, daB der ideologische Gehalt eines Buches allein
noch keine ausreichende Antwort anf die Frage liefert, warum es dieses
Buch iiberhaupt gibt, warum es gerade so ist, wie es ist, und warum es
auf diese oder jene Weise rezipiert wurde. Wenn wir aber eine Kultur
emst nehmen und verstehen wollen, was die Angehdrigen dieser Kultur
umgetricben hat, ist es genau diese Frage, die zu beantworten wir versn-
chen miissen.

2. DAS GELEHRTE ISLAMISCHE TOTENBUCH UND AL-GAzZALIS Jrvd’

Natiirlich kann diese Frage auch auf den folgenden Seiten nicht beant-
wortet werden, doch soll wenigstens die Problematik veranschaulicht
werden, und zwar an einer Textgattung, die ich das gelehrte islamische
Totenbuch nenne. Aunsdriicklich ansgeklammert werden dabei die Toten-
biicher von eher volkstiimlichem Zuschnitt, in denen gréBtenteils apo-
kryphe Hadite zu einer quasi narrativen Sequenz zusammengestellt wer-
den. Diese Texte stellen eindeutig einen eigenen Diskurs dar, der mit
dem hier besprochenen nur marginal interferiert!.

! Der wohl wichtigste Vertreter dicser Reihe ist die Duwrra al-fihira, dic al-Gazili
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Unter einem »gelehrten islamischen Totenbuch« verstehe ich ein in sich
abgeschlossenes Werk, in dem, vorrangig auf Grund von Hadilmaterial,
das Schicksal des Menschen wihrend und nach dem Sterben aus religit-
ser Perspektive dargestellt wird, vor allem auch das nachtodliche Leben
im Grab, also dic Grabesstrafe (‘adab al-gabr) und die Interaktion zwi-
schen Lebenden und Toten (z. B. im Traum). Diesem thanatologischen
Teil folgt hiufig noch ein eschatologischer Teil iiber die Auferstehung,
das Paradies und die Holle, doch ist dies nicht zwingend. Zwingend
erscheint mir dagegen irgendeine Form von Kommentar, entweder durch
den Verfasser personlich und/oder durch Zitate aus der gelehrten Litera-
tur, der die Haditmaterialien fiir den Leser in einen groBeren lebenswelt-
lichen Zusammenhang einbettet.

Ein solches Totenbuch gibt es bemerkenswerterweise vor al-Gazalf
nicht. (Das ist wohl auch der Grund, warum diese Gattung von der
Islamwissenschaft bislang nur wenig beachtet wurde.) Immerhin gibt es
seit dem dritten Jahrhundert immer wieder Zusammenstellungen von
Haditen zu einzelnen Teilbereichen, vor allem vom unerschiipflichen Ibn
Abi d-Dunyd mit vorwiegend erbaulicher Tendenz, spiter von al-Bai-
hagi mit iiberwiegend dogmatischer Tendenz, doch um richtige Toten-
bilcher, die eine umfassende islamische Antwort auf das Phiinomen des
Todes geben wollen, handelt es sich bei diesen villig unkommentierten
Materialsammlungen nicht.

Aber auch al-Gazili hat noch kein solches Buch verfaBt. Er hat aller-
dings das Modell geliefert, das Vorbild, das fiir alle Totenbiicher der fol-
genden Jahrhunderte den Ausgangspunkt bildet, und dieser Ausgangs-
punkt ist das letzte Buch seines lhyd" ‘wliim ad-din. Im ganzen hyd'
spielt der Tod bekanntlich eine groBe Rolle, weil es ja die Konfrontation
mit dem Tod war, die al-Gazalis Hinwendung zur Mystik ausgeltst hat.
So ist es nur konsequent, daBi der letzie Teil des Thyd’, der die mungiydr
behandelt, also die Dinge, die zur Rettung des Menschen filhren, den
Tod zum Gegenstand hat. Der fiya’ miindet also, wie der Ubersetzer des
Todeskapitels (T. J. Winter) sehr schin formuliert hat, in »an elegiac
climax, when the voice of the Afterlife, which has run throughout the
work as a cantus firmus, finally sounds alone« (p. xviii).

rugeschrieben wird — aller Wahrscheinlichkeit nach zun Unrecht (vgl. die Zusammenfas-
sung der Diskussion bei Winter: The Remembrance, pp. xavi-xxvii, mit weiteren Hin-
weisen); al-Quriubi hat dieses Buch allerdings in seiner Tadlkira mehrmals (unter dem
Mamen al-Gazilis und dem Titel Kaff ‘wliim al-ghira) zitiert. Vgl. hierzu und zu allem
Folgenden den bih]:iugnpj]ls‘chen Anhang.
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Das ist nun wiederum der Grund, warum al-Gazilis Kitdb dikr al-
mauwt wa-md ba'dahit noch nicht als richtiges Totenbuch gewertet wer-
den kann. Denn einerseits enthilt es bereits alles, was ein solches Toten-
buch ausmacht, ist andererseits aber doch nur ein Kapitel, wenn auch ein
wichtiges, in einem griBeren Werk. In der Zusammensetzung seines
Materials ist es aber typisch fiir die Totenbiicher der folgenden Jahrhun-
derte. Nachstehende Tabelle zeigt den Anteil der verschiedenen Textgat-
tungen im letzten Kapitel des fiyd’ und in den vier anderen, im Folgen-

den zu besprechenden Totenbiichem?:
al-Gazill Ibn al-Harrit al-Quriubi Ibn Ragab as-Suyifl
Prophetenhadit  17% 16% 40% 39% 42%
Andere ahbar  54% 44% 18% 8% 40%
Kommentar 28% 25% 36% 17% 13%

Poesie 1% 15% 6% 5% >1%

Typisch fiir al-Gazali, und zwar fiir den ganzen Ihyd’, ist, daB der Pro-
phetenhadit nur einen relativ kleinen Prozentsatz des Gesamtmaterials
einnimmt. Wichtiger, zumindest dem Umfang nach, sind Uberlieferun-
gen von den salaf und den auliya’, also Ausspriiche und Anckdoten von
frommen Prophetengenossen wie den ahl as-suffa oder von frommen
Gestalten aus spiiterer Zeit wie Hasan al-Basr], oder Uberlieferungen
nach Art der isrd Tliyydt, also alles Dinge, wie sie Ibn Abi d-Dunya oder
Abii Nu'aim al-Isfahiini gesammelt haben. Einen groBen Teil des Textes
nimmt auch al-Gaziilis eigener Kommentar ein, der z. T. theologische
Erlsuterungen umfat, z. T. aus parinetischen Ermahnungen besteht.

3. PREDIGT UND PoOESIE: IBN AL-HARRAT

Der Ruhm, das erste selbstindige islamische gelehrie Totenbuch ver-
faBt zu haben, kommt, so weit ich sehe, dem andalusarabischen Prediger
und Haditgelehrten Abli Muhammad *Abdalhaqq zu, bekannt als [bn al-
Harrét (d. 581, also ein Menschenalter nach al-Gazilf). Sein Totenbuch,

? Zugrundegelegt wurde jeweils eine ca. ein Viertel des Gesamtiextes umfassende
Stichprobe, doch ergeben sich natilrlich aus drucktechnischen Besonderheilen und gele-
gentlichen Zuordnungsschwienigheiten relativ groBe Unsicherheilen. Zu beachien ist fer-
ner, dabl bei allen Bichemn nur der thanatologische Teil berficksichtigt wurde. Falls noch
ein eschatologischer Teil folgt, ist dort meist (besonders bei al-QurtubT und Ibn al-Harrdr)
der Anteil an Dichteng und Kommentar deutlich geringer als im ersten Teil,

|
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das Kitdh al-'Aqiba, beginnt mit einer Vorrede in Reimprosa, die genan
denselben Reim und z. T. sogar dieselben Reimwiirter verwendet wie al-
Gazall in der Vomrede zu seinem Totenkapitel. Jeder informierte Leser
weill damit sofort, welches die Hauptquelle Ibn al-Harrats war — niim-
lich al-Gazalis fhyd’ — und was die wichtigste raison d’étre des Buches
ist, néimlich al-Gazalis Totenkapitel zu einer selbstindigen Monographie
umzugestalten. Dies ist Ibn al-Harrdt gut gelungen. Sein Buch ist ein
Werk aus einem Guf® und stellt einen der schisnsten islamischen
Beifrige zum Thema des Sterbens und des Todes dar, und sicherlich
hiitte Ibn al-Harrat mehr Aufmerksamkeit verdient, als ihm bisher zuteil
geworden ist.

Aber Tbn al-Harrdt hat mehr getan als aus al-Gazilis Kapitel ein
eigenstindiges Buch zu machen. Zunichst hat er zwar den gréften Teil
seines Materials aus dem fhyvd™ Ubernommen. Deshalb bleibt das Ver-
hiltnis zwischen Prophetenhadit und anderen ahbdr etwa gleich. Auch
der Anteil des eigenen Kommentars ist dhnlich wie im Jhvad’. Allerdings
1Bt Ibn al-Harrdit einen Teil der philosophisch-theologischen Erirterun-
gen al-Gazalis weg und fiigt stattdessen pariinetische Mahnungen an die
Hiirer ein. Ein weit groBerer Unterschied besteht aber im Anteil, den die
Dichtung einnimmt. Al-Gazilis Todeskapitel enthilt auBer einer Seite
mit epigrammatischen Grabinschriften so gut wie keine Poesie. Ibn al-
Harriits Buch ist dagegen voll davon. Mit iiber 15% Anteil am Gesamt-
text hat sein Kitab al-"Agiba den hiichsten Poesieanteil aller Totenbiicher
und erhiilt damit geradezu den Charakter einer literarisch-erbaulichen
Anthologie. Natiirlich ist diese Poesie neues Material, zum grofen Teil
wahrscheinlich sogar Ibn al-Harrits eigenes Werk®,

Aber auch inhaltlich weist das Buch einige Unterschiede zu al-Gazali
auf. So teilt etwa Ibn al-Harrdt die doch iiberwiegend positive Einschiit-
zung des Todes durch al-Gazdli keineswegs. Bei aller Betonung seiner
Schrecken gehirt der Tod fiir al-Gazali eben zn den mungivdt, weil er
Rettung vor der Verstrickung des Menschen in die diesseitigen Dinge
bedeutet und schlieBlich gar die jenseitige Gottesschau erméglicht.
Soviel Todesbegeisterung geht Tbn al-Harrar dann doch zu weit, und er

? Merkwiirdig ist allerdings das bereits AHLWARDT (Verzeichniss der arabischen
Handschriften, 10 Bde, Berlin 1887-1899) zu Mr. 2652 aufgefallene Manko, daB das erste
Drintel des Ibn al-Harrfitschen Buches kezine Kapiteleinteilung anfweist, spéiter dann aber
eine Menge Uberschrifien folgen. Das Inhaltsverzeichnis gibt somit keinen zutreffenden
Eindruck von Aufbau und Inhalt des Werks!

* ¥l die Bemerkung wa-min Fi'rihl bei Safadi: W4T 18:65, auf die zwei Verse fol-
gen, die sich auch im Kitdh ﬂi-?{qi'bﬂ finden (p. 102).
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erginzt das Material gleich am Anfang seines Buches um einen
Abschnit iiber das Verbot, sich den Tod zu wiinschen. Ein solcher
Abschnint ist von nun an fester Bestandieil eines jeden Totenbuchs.
Auch der SchluB ist, bei ansonsten relativ gleicher Gliederung, ein ande-
rer. Wihrend al-Gazali die Barmherzigkeit Gottes preist, endet Ibn al-
Harrdt weit weniger tristlich mit Haditen ilber die Ewigkeit der Hillen-
strafe.

Ibn al-Harrat hat also den paréinetisch-theologischen Charakter des al-
Gazili-Kapitels dahingehend veriindert, daB er den paréinetisch-erbauli-
chen Teil noch verstiirkt, den theologischen zuriickgedringt und das
Ganze um eine starke literarische Komponente erweitert hat, Ibn al-
Harrfit mub also in erster Linie ein dsthetisch wirksames Ermahnungs-
und Erbauungsbuch im Auge gehabt haben. Dies wird um so deutlicher,
wenn man bedenkt, daB Ibn al-Harrdt fast sein ganzes iibriges Schaffen in
den Dienst der Haditwissenschaft gestellt hat, in seinem Kitab al-"Agiba
aber nur wenig mehr Haditkritik bietet als al-Gazili, der ja wegen der
villigen Vemachlissigung der wissenschaftlichen Haditkritik in seinem
Ihya" hiinfig — und durchaus nicht zu Unrecht — kritisiert worden ist.

4. Das HaNDBUCH: AL-QURTUBI

Einen Schritt weiter geht hierin das nichste Totenbuch, das wiederum
rund hundert Jahre spiter entsteht. Es ist die Tadkira fi ahwal al-mauta
wa-umfir al-‘dgiba von al-Qurtubl, wohl das bekannteste und ein-
fluireichste Totenbuch des Islam bis auf unsere Tage. Al-Qurtubl war
ein Landsmann von Ibn al-Harriit, hat sich allerdings spiter in
Oberéigypten niedergelassen. Ibn al-Harrits Buch war ihm nicht nur
bekannt, sondern muB sowohl aufgrund des parallelen Aufbaus als auch
aufgrund der zahlreichen Zitate als das eigentliche Vorbild der Tadkira
gelten. Allerdings sammelt al-Qurtubl weit mehr Material und ergiinzt
das Buch um einen eschatologischen Teil, so daB seine Tadkira etwa
drei- oder viermal so umfangreich ist wie das Kirdh al-'Agiba. Doch
auch der Charakter dndert sich villig. Am auffilligsten: der Anteil an
isrd"Niyydr und erbaulichen ahbdr von frommen salaf schrumpft auf
unter 20% zusammen und erreicht damit den geringsten Anteil, den
diese Textgattung jemals in einem Totenbuch einnimmi. Auch der
Anteil der Poesie geht stark zuriick. Trotz ihres wesentlich groBeren
Umfangs enthilt die Tadkira nur rund 360 Verse gegeniiber mehr als
600 bei Ibn al-Harrat. Dagegen steigt der Anteil des Prophetenhadit stark
an, der Anteil des Kommentars leicht.
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Crenan dies 15t der vorherrschende Charakter der Tadkira: Hadit plus
Kommentar, Dieser Kommentar wird nicht nur zum gleichberechtigten
Hauptinhalt-des Werks, sondern éindert seinen Charakter gegeniiber den
beiden Vorgingerwerken. Pariinetische Ermahnungen finden sich nur
selten. Theologische Uberlegungen werden noch weiter als bei Tbn al-
Harrdit zuriickgedringt und tauchen fast nur noch auf, wenn sie durch
das priisentierte Haditmaterial erzwungen werden. Al-Gazall etwa fragt
immer wieder, wie man sich das eine oder andere Phiinomen vorstellen
soll, wie man z. B. die Hadfite erkliren kann, denenzufolge der Leichnam
im Grab von Schlangen und Skorpiomen gepeinigt wird. Al-Qurtubi
libernimmt derartige Deutungsversuche al-Gazalis nicht. Lediglich wenn
Widerspriiche auftreten, 2. B. zwischen Haditen, in denen von einer
Schlange die Rede ist und anderen, in denen der Tote von 99 Schlangen
gebissen wird, fiihlt sich auch al-Qurtubl zu einem inhaltlichen Kom-
mentar herausgefordert. Anders als seine Vorginger kommentiert al-
Qurtubi aber am Ende eines jeden Abschnitts dic Bedeutung der zitier-
ten Hadite auch -philologisch (er zitiert al-“Askaris Talhiy und
al-Gauharis S$ihdh), und schlieBlich findet man erste Ansiitze einer
Haditkritik. Wie man unschwer erkennen kann, ist die Methode al-
Qurtubis in seiner Tadkira genau dieselbe wie in seinem beriihmten
Korankommentar. Dadurch nimmt der Parinese- und Erbaunngsfaktor
im Vergleich zu den beiden Vorgingerwerken zwar stark ab, doch
gelingt es ihm stattdessen, ein Totenbuch zu schreiben, das allen
Anspriichen emsthafter Wissenschaft standhiill. Das Totenbuch wird nun
zu einer Gattung der seritisen Hadftwissenschaft,

5. ZeniT DER HADITWISSENSCHAFT: [BN RAGAB

Dies macht sich iiberdeutlich im nichsten grofen Totenbuch bemerk-
bar, dem Kirdb Ahwal al-qubiir wa-ahwdal ahlihd ild n-nusir des Tbn
Ragab al-Hanbali, dem jlingsten in der Reihe der groBen Hanbaliten des
. Jahrhunderts. Tbn Ragab spaltet das Thema zunéichst wieder auf. Sein
Ahwdl al-qubiir behandelt nur den Zeitraum vom Sterben bis zur Aufer-
weckung der Toten; die Eschatologie hat Ibn Ragab in anderen Schrif-
ten behandelt®, Im Vorwort zu seinem Ahwdl al-qubfir bekennt sich Ibn

* Erhalten ist ein Kitdb ar-Talwif min er-nir (Ed. Basie M. “Uyix. Damaskus *1992).
In den Werklisten wird auBerdem genannt ein Kirdb Jifar an-ndr wa-gifar al-fanna, vgl.
Tbn al-Mibrad, Yosuf ibn al-Hasan: al-Gawhar al-munaddad ff tabagd muta'ahhir aghab
Afrmad, Ed. "ABDARRAHMAN BN SULAIMAN AL-Utandiy. Kairo 1987, p. 51.
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Ragab als emnziger der flinf ausdriicklich zum Unterhaltungswert seines
Buches, sagt, er behandele den Stoff in Prosa und Poesie (min mangim
wa-mantiir) und nicht zu ausfiihrlich, um den UberdruB des Lesers zu
vermeiden (vielleicht hat er das Thema deshalb auf verschiedene Biicher
aufgeteilt), Trotz dieser Ankiindigung ist Tbn Ragabs Buch nicht beson-
ders unterhaltsam. Er behiilt zwar einen nicht ganz unbetriichtlichen
Anteil an Poesie bei (er priisentiert die Gedichte en bloc am Ende des
Buches, gewissermaBen als Ausklang), doch nimmt er erbauliche Kom-
mentare noch weiter zuriick als al-Qurtubi. Auch inhaltliche Kommen-
tare finden sich seltener, philologische fast gar mcht. Wenn der Kom-
mentaranteil trotzdem nicht unter 15% sinkt, dann nur aus einem Grund,
niimlich der Tatsache, dall Ibn Rafabs Buch den haditkritischen Hohe-
punkt der Totenbuchliteratur darstellt. Ibn Ragab gibt nicht nur stets die
Quellen seiner Hadite an, sondem fiigt immer wieder lingere Ans-
flhrungen fiber die Zuverlissigkeit der Gewiihrsminner und die Stich-
haltigkeit der Isnade an.

Trotz dieser »trockenen« Methodik ist aber der »Erbanungsfaktor«
bei Ibn Ragab wieder grisfer als bei al-Qunubi. Und das kommt daher,
weil Ibn Ragab den ganzen erbaulichen salaf-Hadit, den al-Quriubi teil-
weise eliminiert hatte, wieder einfiigt. Diesmal aber nicht, wie bei Ibn al-
Harrdt, ungepriift aus al-Gazilis Thya', sondem dirckt aus den iltesten
Quellen, vor allem also ans den Werken Ibn Abi d-Dunyas, von denen
Ibn Ragab mehrere direkt benutzt. Ibn AbT d-Dunyd ist einer der hiiufig-
sten Namen in Ibn Ragabs Buch, und man kann geradezu von einer Ibn
Abi d-Dunyi-Renaissance durch Ibn Ragab sprechen. Durch den erbauli-
chen Inhalt dieser Hadite erreicht Ibn Rafab mithin auch einen relativ
hohen »Erbauungsfaktor« seines Buches, aber es ist charakteristisch, dafl
er dies eben wiederum mit den Mitteln der Haditwissenschaft erreicht.

Eine Episode in der Biographie Ibn Ragabs zeigt iibrigens sehr schiin,
dab Ibn Ragiab und sicher auch die anderen Verfasser von Totenbiichem
nicht nur aus gelehrtem Interesse, sondern auch aus persénlicher Frém-
migkeit zur Abfassung ihrer Biicher getricben wurden. So hat sich Ibn
Ragab nicht nur in seinen Schriften, sondem auch in seinem Leben mit
dem Grab befaBt. Als er niimlich sein Ende kommen spiirte, lieB er auf
einer selbstgewiihiten Stelle auf dem Friedhof Bab as-Sagir in Damaskus
cin Grab ausheben. Als das Grab fertig war, »stieg ¢r hinab und legte
sich hinein. Es gefiel ihm, und er sagte: ,Es ist gut‘! «°

% Vgl. Ton al-Mibrad (wie Anm. 5), p. 52.
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6. DER SAMMLER: AS-SUyOTI

As-Suyitis Totenbuch, wiederum ein Jahrhundert spiiter entstanden,
liest sich wie die Safi'itische Antwort auf Ibn Rafab, dessen Buch as-
Suyii kennt und zitiert, und auf das er auch im Titel anspielt. Auch as-
Suyfiff beschriinkt sich in seinem Sarh as-sudir fi fark hdl al-mauta wa-
l-gubir auf den thanatologischen Teil, LBt diesem aber eine zweite
Monographie folgen, die den Titel tdigt al-Budir as-sdfira fi umir al-
dhira, worin er die gesamte Eschatologie vom Blasen der Posaune bis
zur jenseitigen Gottesschau behandelt, Wenn man beide Biicher zusam-
mennimmt, ibertreffen sie wahrscheinlich noch an Umfang und Materi-
alfiille al-Qurtubis Tadkira. Das hier sichtbar werdende Besireben nach
miiglichst vollstindiger Erfassung des relevanten Materials ist sicher
eines der Hauptmotive fiir die Abfassung dieses Buches’.

So universalgelehrt sich as-Suyniff auch gibl, in erster Linie ist er doch
Haditgelehrter, und so hat sein Sarh ag-gudiir keinen anderen Charakier
als das Buch Ibn Ragabs, Pariinese und mhaltlicher Kommentar spiclen
kaum eine Rolle. Wenn er doch einmal einen Kommentar fiir unvermeid-
lich hiilt, zitiert er ihn aus al-Qurtubls Tadkira oder aus Ibn al-Qayyims
Kitdh ar-Rith. Damit erhiilt sein Buch den geringsten Kommentaranteil,
und zudem hat ¢s auch noch den geringsten Anteil an Poesie, die fast
vollstiindig eliminiert wird. Wenn es trotzdem kein ganz trockenes Buch
ist, dann vor allem deshalb, weil wiederum die Uberlieferungen Ibn Abi
d-Dunyas fiir einen relativ hohen »Erbauungsfakior« sorgen, daneben
aber anch, und zwar, wie mir scheint, noch hiiufiger als bei seinen Vor-
gingern, Triume erzihlt werden, Triume, in denen Verstorbene von
threm Schicksal im Jenseits berichten. Solchen Triumen hatte schon Ibn
Abi d-Dunyi eine Schrift gewidmet. Doch bieten Triiume auch noch spi-
teren Autoren die willkommene Moglichkeit, dem mehr oder weniger
abgeschlossenen Haditmaterial noch Neues hinzuzufiigen.

Die Werke Ibn Ragabs und as-Suyiitis zeigen deutlich, daB die bloBe
Aufschlilsselung des dargebotenen Materials nach Textgattungen nur
bedingt AufschluB {iber den Charakter des Buches gibt, weil etwa die
Art des Kommentars oder Auswahl und Priisentation des ahbdr-Materi-

T Daneben hat patiirlich auch as-Suyiifl sein Buch den veriinderten Bediirfnissen sei-
ner Zeit angepalbt So wird etwa der Mirtyrertod im Heiligen Krieg, der fiir einen ‘#lim
der Mamlokengzeit eine rein theoretische Angelegenheit war, von as-SuvillT wesentlich
beiliiufiger behandelt als von al-Qurmbl, in dessen Heimat der militirische §ikdd ja all-
thgliche Realitit war und auch unter den Gelehrten seine Opfer gefordert hat (z. B. den
Rechitsgelehrten Ibn Gﬂqa}'}-"ll-lillhﬂ
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als jeweils sehr unterschiedlich sein kann. Zur Ergiinzung sei deshalb
hier noch eine zweite Tabelle angeboten, die die jeweiligen Schwer-
punkte der einzelnen Biicher erfassen will (und dabei natiirlich von

griiBerer Subjektivitit ist als die erste Tabelle): ’,
al-Gazli Ibn al-Hardt al-Quriub Ibn Ragab as-Suyif
(5. Th.) (6. Jh.) (7. Jh.) (8. Jh.) (9. Jh.)
Prophetenhadit () © v o T
Tﬂ'lkﬂ-ﬁk _+ - [—_} * T & &
Deutung ~ ++ ‘ R () (+)
Partinesc * - + + tow (=) {+)
Elbﬂ]lllllg LR &+ 4 - e + 4
_I.i'[ﬂmrisiu‘l_mg - -+ ) * + -

Das 10. Jahrhundert der Higra scheint kein neues umfassendes Toten-
buch mehr hervorgebracht zu haben. Allerdings zeigt die in dieser Zeit
enistandene Kurzfassung der Tadkira durch den Sufi-Gelehrten ag-
Sa‘rant, daB es noch immer die unterschiedliche Gewichtung der in der
Tabelle genannten Faktoren war, die zur Produktion neuer Texte
anregte, Gerade die seinerzeit inmovative grammatikalische und lexika-
lische Kommentierung al-Qurtubis war es niimlich, die wiederum a3-
Sa'rani ein besonderer Dom im Auge war und ihn zur Verkiirzung der
Tadkira dringte, Im Vorwort zu seinem Muhragar schreibt er niimlich,
sprachliche Fakten gehiinten in lexikographische und grammatische
Werke, erwiesen sich aber in erbaulichen Biichern (kutub ar-ragd ig) als
Stimmungstoter: »Oft genug passiert es, daB jemand aus Erbauungs-
biichern vorliest und die Zuhdrer weinen, und dann kommt ein Gram-
matiker daher und sagt, dieses Wort da sei durch eine Konjunktion mit
dem und dem verbunden. Und schon setzt ein allgemeines Lirmen ein
und aus ist’s mit der Rithrung und der Traurigkeit, und die Kontempla-
tion wird zunichte gemacht!« (Muhtagar at-Tadkira, p. 3). Die Stelle
gibt uns auch einen Hinweis auf den »Sitz im Leben« solcher Toten-
biicher. Zumindest zu a¥-Sa'rdnis Zeit muB es blich gewesen sein, sol-
che Biicher in gemeinschaftlichen Sitzungen unter starker emotionaler
Beteiligung der Teilnehmer vorzulesen. Zum Zweck einer solchen stir-
keren Emotionalisierung eliminiert a8-Sa'rdni die sprachlichen Kom-
mentare (sowie einige Hadit-Doubletten), behilt aber die meisten Verse
bei. Dadurch steigt der Erbavungs- und der Literarisierungsgrad wie-

derum an.
B
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7. InE TRAKTATE DER PESTZEIT

Wenn mein- Eindruck nicht tiuscht (was allerdings wegen des schlechten
ErschlieBungstandes des islamischen Schrifttums der Osmanenzeit nicht
auszuschlieBen ist), gibt es nach as-Suylii keinen weiteren Versuch mehr,
nochmals ein umfassendes Totenbuch in der hier dargesteliten Tradition zu
verfassen. Es scheint, als habe man stattdessen die Werke al-Qurtubis und
as-Suyhtis als Klassiker akzeptiert, die Tadkira wegen ihrer Ausgewogen-
heit (wie obige Tabelle schin zeigt), den Sarh ag-sudidr (mit seinem escha-
tologischen Pendant) wegen der kaum zu iibertreffenden Materialfiille. Es
kiinnte mithin sein, daB mit as-Suylff wiederum eine Entwicklung zu Ende
geht, die viethundert Jahre zuvor mit al-Gazali begonnen hatte. Trotzdem
geht die Geschichte weiter, ja vielleicht ist man nicht ungerecht, wenn man
as-Suyiifis Sarh sogar eher als Nachziigler einstuft, der seine Existenz
lediglich der Kombination aus al-Qurtubis bislang unerreichter Material-
fillle mit Ibn Rafiabs haditkritischer Griindlichkeil verdankt.

Denn mittlerweile war das Bediirfnis nach einer anderen Art von
Totenbiichern entstanden. Ursache hierfiir war die Pest, die im Jahre
748 nach langer Zeit erstmals wieder in Agypten zuschlug. Wihrend in
der Zeit davor, wie wir sahen, nur wenige Monographien iiber den Tod
entstanden waren, wird in den folgenden drei Jahrhunderten eine Schrift
nach der anderen verfabBt, die Aspekte des Todes zum Thema hat. Aller-
dings ist nun weniger das groBe, wissenschaftlich fundierte Handbuch
gefragt, als vielmehr die kurze risdla, die in den Noten des allgegen-
wiirtigen Seuchentodes schnellen Trost und schnelle Orientierungshilfe
bietet. Typisch ist etwa das im Druck nur rund 70 Seiten umfassende
Biichlein mit dem Titel Alwdl al-mayyit min hin al-ihtiddr ila I-hafr
des Tbn Hagar al-"Asqalini (d. 852). Der Autor — ciner der bedeutend-
sten Haditgelehrten des Islam — liBt der Kiirze halber alle Isnade fort,
beschriinkt die Darstellung der bedrohlichen Aspekte des Todes auf ein
Minimum (dic Grabesstrafe, sonst ein zentrales Thema der Toten-
biicher, wird mit zwei winzigen Haditchen abgetan), fithrt dafiir aber
zahlreiche Hadite mit juristischer Thematik ein, die also itber Dinge
handeln, die sonst hauptsiichlich in figh-Werken besprochen werden,
nicht aber in den hier behandelten Totenbiichern, etwa iiber das kor-
rekte Verhalten bei der Sterbebegleitung und bei Begribnissen. Hier
steht also offensichtlich weniger die theoretische Erfassung als viel-
mehr der praktische Nutzen im Vordergrund. Man muf kaum noch
erwihnen, daB as-Suyiii den Ibn Iagar an Zahl solcher kleinerer Trak-
tate iiber Einzelfragen dfs Todes noch iibertroffen hat. Zwei dieser
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rasd il wurden noch im 11. Jahrhundert in Versform gebracht und kom-
mentiert,

Eine ganz neue Gattung, die dic Pestzeit hervorbringt, ist das Trost-
buch fiir den Fall des Kindstodes®, dessen erster Vertreter nur wenige
Jahre nach dem ersten Aufireten des Schwarzen Todes entsteht (Tbn Abi
Hagala, d. 776: Salwat al-hazIn). Fast gleichzeitig liefert der Hanbalit
al-ManbiZ in seinem Buch Taslivat ahl al-masa’ib, das anliiBlich der
Pest des Jahres 775 verfaBt wurde, eine interessante Kombination zwi-
schen Kindertod-Trostbuch und Grabbuch. Ein solches Buch kann nun
wiederum relativ betriichtlichen Umfang erreichen. So ist al-Manbigis
Tasliya durchaus umfangreicher als Ibn al-Harrdits und Ibn Ragabs
Totenbuch. Doch dies ist eine andere Geschichte. Es geniige, darauf hin-
zuweisen, dab die Gattung des Kindertod-Trostbuchs noch im 10. Jahr-
hundert bedeutende Vertreter hervorbringt und damit dic des hier the-
matisierten umfassenden Totenbuchs noch um einige Zeit iiberlebt.

8. ZUSAMMENFASSUNG

Doch fassen wir zusammen, Ausgehend von und angeregt durch al-
Gazalis Hiyd’ entsteht das Genre des gelehrten islamischen Totenbuchs,
das iiber ¢in halbes Jahrtansend bestiindig (wenn auch zahlenmiiBig nur
wenige) neue Vertreter hervorbringt. Wenn auch der Nachschub an visl-
lig nevem Material begrenzt ist und sich im wesentlichen auf neue
Gedichte und neu erlebte Triiume beschriinkt, ist doch der innovative
Charakter eines jeden Buches unverkennbar. Innovation kann dabei
durch verschiedene Prozesse errcicht werden, efwa durch thematische
Fokussierung (z. B. bei Ibn Ragab, der nur einen Teilbereich behandelt),
durch quellenkritische Fundierung (besonders bei Tbn Rafab und as-
Suyiifi), durch Emotionalisierung (d. h. durch einen hohen pariinetischen
Anteil, dies besonders bei al-Gazali und Tbn al-Harraf) sowie durch
Asthetisierung, vor allem durch Poesie, die besonders bei Ibn al-Harrdy
einen zentralen Stellenwert bekommt In den Traktaten der Pestzeit
kommt schlieBlich noch die Ratgeberfunktion hinzu, vor allem durch
Einbeziehung des juristischen Diskurses. Wir sehen also, dafl der zen-
trale Innovationsfaktor die jeweils unterschiedliche Partizipation an den
verschiedenen Diskursen der islamischen Kultur ist. Im Falle unserer
Totenbiicher liBt sich eine grobe Abfolge vom theologischen Diskurs,
der bei al-Gazili noch zentral ist, danach aber Schritt fiir Schritt abge-

¥ Vel auch Go'ant, Avier: Children of Islam. Basingstoke. 1992, Kap. 6 und 7.
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baut wird, iiber den adab-Diskurs, der bei Ibn al-Harrit zentral ist, aber
auch bei den beiden folgenden noch vorhanden ist, hin zum haditwis-
senschaftlichen Diskurs beobachten, der bei Ibn Rafab und as-Suyift
alles dominiert, ’

Die interessanteste Frage nun, ob diese Entwicklung zufillig und auf
das Genre des Totenbuches beschrinkt ist oder ob man darin zeittypi-
sche Strémungen wiedererkennen kann, die Frage schlieBlich, welche
kulturgeschichtlichen Entwicklungen sich hierin widerspiegeln, diese
Fragen kiinnen beim gegenwiirtigen Forschungsstand kaum beantwortet
werden. Hierfilr wiire die Untersuchung der Emtwicklung zahlreicher
Genres und verschiedener Einzeldiskurse des Islam nétig, und hier ste-
hen wir offensichtlich noch immer ziemlich am Anfang.

Erst die Erforschung einer gridBeren Zahl von Textgattungen und Ein-
zeldiskursen wird uns helfen, genauer zu verstehen, wie es den Musli-
men gelingen konnte, durch eine Kombination aus beharrlicher Bewah-
rung des Materials bei gleichzeitig innovativem Umgang mit demselben
das kulturrelevante Wissen iiber Jahrhunderie hinweg neu zu strukturie-
ren, dadurch seinen Erhalt zu gewdhrleisten, um damit wiederum die im
Islam stets als erstrebenswert erachtete Selbstreproduktion der Kultur zu

BIBLIOGRAPHISCHER. ANHANG

I. Die wichtigsten gelehrien islamischen Totenbiicher

Das letzte Kapitel von al-Gazalis (d. 505) Ihyd" ‘wlim ad-din (Ed.
Kairo 1334 H.) wurde von T. J. WinTeR u. d. T.: The Remembrance of
Dearh and the Afrerlife (Cambridge 1989) ins Englische iibersetzt. Das
Kitab al-‘Agiba des Abii Muhammad “Abdalhaqq Tbn al-Harrdit al-13bili
(d. 581) liegt in einer fehlerhaften Ed. von ABD MuHAMMAD Hasan
ISMATL (Beirut 1995) vor. Die Tadkira fi ahwdl al-mautd wa-umiir al-
dhira von Abil "Abdallah Muhammad ibn Ahmad al-Ansari al-Qurtubi
(d. 671) wurde ihrer Bedeutung entsprechend mehrfach ediert und wird
etwa in Kairo heute auch an den Stiinden fliegender Buchhiindler ange-
boten. Eine vormodemne Kurzfassung (Muhtagar at-Tadkira...) stammt
vom berithmten Sufi *Abdalwahhiib a¥-Sa'rind (d. 973) (gedruckt Kairo
1883; Reprint ebd. 1986), ein modemer Auszug (unter demselben Titel)
stammt von SHATA ZAYD (Kairo 1988). Die Popularitiit der Tadkira
wird trotz der gegenwiirtigen Hausse des® hanbalitischen Schriftiums
nicht gefihrdet durch ::'Ia*s Kitdb Ahwal al-qubiir wa-ahwal ahlihd ila n-
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nusir des Abu |-Farag “Abdarrahmin ibn Ahmad ibn Ragab al-Hanbali
(d. 795) (mehrere Edd., u. a. Ed. Beirut 1985; Ed. Baslk MUHAMMAD
‘UyON. Damaskus, Beirat *1994). Schon seit dem letzten Jahrhundert
hiufig gedruckt (u. a. Kairo 1309 H.; meine Ausgabe Beirut *1987)
wurde Galdladdin as-Suyiifis (d. 911): Sarh as-sudir fi farh hdl al-
mautd wa-l-qubiir. Der Verfasser hat selbst eine Kurzfassung des Werks
erstellt, in der er sich vor allem auf die positiven Aspekte des Todes
konzentriert, also gewissermaBen das Material des Sarh zu einem Pest-
Trostbuch destilliert: Bufrd l-ka'th bi-liga’ al-habib (Ed. MadGDl As-
SAYYID IBRAHIM, Kairo 1986; Ed. MASHUR HASAN MAHMUD SULAIMAN,
Zarqd’ 1988). Die Fortsetzung des Sarh as-sudiir, d. h, die eschatologi-
schen Kapitel, u. d. T.: al-Budiir as-safira JT “ulfim al-dhira (Bd. ABO
MusAMMAD AL-MAsRI. Beirut 1991). Wer (wie der Herausgeber) glaubt,
das Buch at-Tahrir al-murassal fi ahwdl al-barzah des Suyiifi-Schiilers
Muhammad Ibn Tullin as-Silihi (d. 953) (Ed. ABD "ABDARRAHMAN AL-
Misrl AL-ATARI. Tantd 1991) sei ein Beispiel fiir ein umfassendes Toten-
buch aus der Nach-Suyiifi-Zeit, irrt. In Wahrheit ist es nichts anderes als
eine leicht gekiirzte Abschrift von as-SuyiitTs Sark as-sudir. Ein moder-
ner Auszug aus dem Sark von SA'D KARMM AL-FaQol u. d. T.: ‘Adab al-
qabr wa-ma yungi minhu (al-Iskandarivya o. J.) nennt seine Quelle
ebenfalls nicht, doch immerhin den Verfasser. Mir nicht zuginglich war
das Buch al-Uliim al-fahira fi n-nazar fi wmir al-dhira des "Abdar-
rahmén ibn Muhammad at-Ta'alibl al-Gaza'iri (d. 873), ein umfangrei-
ches Werk, offensichtlich nach dem Vorbild der Tadkira (GAL 11, p.
249, GAL S II, p. 351).

2. Varldufer

Zu den Werken Ibn Abi d-Dunyas (d. 281) vgl. die bibliographische
Ubersicht von R, WEPERT und S. WENINGER in der ZDMG 146 (1996),
pPp- 415-455, mit weiteren Angaben (relevant bes. die Arbeiten L. Kin-
bergs). Mittlerweile zu ergiinzen: Kitab al-Qubiir. Ed. Tirig M. SAELD
AL-"UmODI. Medina 2000; Kitab al-Mutamannin, Ed. MUHAMMAD HaR
RAMADAN YUsur. Beirut 1997; Kirdb al-Multadarin. Ed. ders., ebd.
1997; Sifat an-ndr. Ed. ders., ebd. 1997, Bei al-Quriubl wird auch ein
Kitab al-Qubiir des Abii Bakr Muhammad al-Hara'iff (d. 327) zitiert, das
nicht erhalten zu sein scheint, doch ganz nach Art der Schriften Ibn Ab
d-Dunyés gewesen sein mub. DaB man als Muslim an die im Koran vil-
lig vernachlissigte Grabesstrafe glauben muB, erweist an zahlreichen
Haditen AbQl Bakr Ahmad ibn al-Husain al-Baihagi (d. 458) in seinem
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Itbar ‘adab al-gabr wa-su'al al-malakain (Ed. u, a. AU HAGIR M. As-
SATD ZAGLUL und ABO L-FIDA’ "ABDALLAH AL-QADI. Kairo 1986).

3. Andere -i"amubﬁcher und thematisch verwandte Schriften

Eines der frilhesten Kindertod-Trostbiicher, die im Gefolge der
Pestepidemien nach 748 entstehen, ist das Buch Salwat al-hazin fi maut
al-banin des Sihabaddin Ahmad ibn Yahya Ibn Abf Hagala at-Tilimsani
(d. 776) (Ed. Mudamnir SALIH. ‘Ammdn 1994), Kindertod-Trostbuch
und Grabbuch vereint Abil “Abdallih Muhammad al-Manbigl al-Hanbali
(d. 785) in seinem Buch Taslivat ahl dl-masa‘ib (Ed. BASR MUHAMMAD
‘UyON. Damaskus/Beirut *1992). Relativ weite Verbreitung fand das
Kindertod-Trostbuch von Ibn Nisiraddin (d. 842) mit dem Titel Bard al-
akbdd ‘inda fagd al-auldd (Ed. Kairo 1977; Ed. "ABDALGALIL AL-"ATA’
AL-BAKr]. Damaskus 1992)°. Gleich drei Traktate widmete as-Suyiifi
diesem Thema; das bekannteste ist Fadl al-falad fi fagd al-walad beti-
telt'’. Sein Erzrivale as-Sahfiwi (d. 902) nannte das seinige Irtiydh al-
akbad bi-arbah fagd al-aulad (GAL S 11, p, 33, Nr. 25), die Hauptquelle
fiir al-Fad! al-mubin fi j-sabr ‘inda fagd al-bandt wa-l-banin des
Muhammad ibn Yisuf ag-Salihi (d. 942; vgl. GAL II, p. 305, HH). Noch
spiiter entstand das Kindertod-Trostbuch des Sahid at-Tani (d. 966; vel.
GAL IL, p. 325, GAL S II, p. 449, El* IX, p. 209b).

Gleichzeitig (vgl. Tbn Abi Hafala: at-Tadkir bi-l-maut wa-suknd |-
qubiir..., GAL I, p. 13) entstehen zahlreiche rasd ¥, in denen die wich-
tigsten Aspekte des Todes kurz und biindig filr den »eiligen Leser«
zusammengestellt werden; vgl. etwa die Werklisten von Ibn Hagar
al-"Asqalint (d. 852; GAL 10, p. 67-T0, GAL S 11, p. 72-76; AHLWARDT
Nr. 2662-2665, 2751) und as-Suyiiti (GAL II, pp. 143-158, GAL § 1I,
pp. 178-196; AHLWARDT Nr. 2669-2685); von dessen rasd’il wurden
zwei von einem Sihabaddin as-Subki (d. 1032) in Versform gebracht
(GAL II, p. 151, AmLwARDT Nr. 2681). Ediert wurden hiervon bislang
nur wenige. Eine Ausnahme ist: Ibn Hafar al-'Asqalini: Ahwdl al-
mayyit min hin al-ihtiddr ila l-hasr. Ed. Yusrl "ABDALGAN] AL-BISEL

* Gelegenlich irmiimlich as-Suyiifi zugeschrieben (z.B. in der Bd. MugamMMan Zar-
NARIM MUHAMMAD ‘AZAB: al-Ganna wa-t-ndr wa-fagd al-auldd. Kairo 1993, pp. 79-
145).

"W Vgl. Ahl Nr. 2673, GAL [, p. 148 und GAL S 11, p. 184, Nr. 68. Bei den beiden
anderen Traktaten mul es sich handeln um a) Al-Magdla al-ldzawardiyya fi t-tasalll "ald
fagd al-awldd (GAL § 11, p. 190, Nr. 169ppp., ob identisch mit Ahl. Nr. 2676 = GAL I,
p. 151 und GAL § I, p. 187, Nr. 128, irrtiimlich betitclt al-magdia al-wardiyya?) und b)

Talf al-fu'dd fi fagd al-auldd, v;gl HagE Halifa 5. v. Fadl al-falad.
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Kairo 1989. Unter den zahlreichen weiteren Biichern tiber Tod, Grab
und Jenseits, die in der Mamlukenzeit vor allem in Agypten entstanden
sind, ist vor allem das Kirab ar-Rith des Ibn Qayyim al-Gauziyya
{d. 751} zu nennen (Ed. u. a. “ISAMADDIN As-$SABARITI, Kairo 1994), das
auch von as-Suyiifi hiufig zitiert wird (vom selben Verf. eine bislang
unedierte Risala al-‘Agabiyva fT r-radd “ald munkirt ‘adab al-qgabr (GAL
S II, p. 128, Nr. 49). Traktate, die unmittelbar die Pest zum Gegenstand
haben, sind aufgelistet bei MiCHAEL W, DoLs: The Black Death in the
Middle East. Princeton 1977, pp. 320-335; vgl. auch die Ubersicht des
Herausgebers in as-Suyliti: Md rawdhu I-wd'in fi ahbdr ar-td’in. Ed.
MuHAMMAD “ALT AL-BAR. Damaskus/Beirut 1997.

4, Volkstiimliche Totenbiicher

Pseudo (7)-Gazili: ad-Durra al-fahira fi kadf ‘ulim al-dhira (Teiled.
und (Ubs. Lucien Gautier, Leipzig 1877; verschiedene andere Edd. und
Ubs.). Ein berithmter eschatologischer Text liuft in mehreren, z. T. weit-
gehend identischen Fassungen um und wird jeweils verschiedenen Ver-
fassern (z. T. sicherlich zu Unrecht) zugeschrieben: "Abdarrahim al-
Qudi: Dagd'ig al-ahbar fi dikr al-ganna wa-n-ndr (Kairo *1374/1955;
Ed. und Ubs. u. d. T.: Muhammedanische Eschatologie von M. WOLFF.
Leipzig 1872; engl. Ubs. w. d. T.: Islamic Book of the Dead von “Abd al-
Qadir as-Sufi. Norwich 1977; danach dt. Ubs. u. d. T.: Das Totenbuch
des Islam, mehrfach aufgelegt, zuletzt Freiburg u. a. 1993). Abi l-Hasan
al-A¥"ari: Kitab Sagarat al-yagin. Ed, CONCEPCION CASTILLO CASTILLO.
Madrid 1987. Pseudo-Suyiiti: ad-Durar al-hisdn fi I-ba’t wa-na’im al-
ginan (Gedruckt am Rand von ‘Abdarrahim al-Qadi: Dagd'iq al-ahbar.
Kairo *1374/1955).
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